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RESUMO

O objetivo deste trabalho é analisar As doengas do Brasil (2021), do escritor portugués Valter
Hugo Mae. O romance se desenvolve em torno dos Abaeté, etnia indigena ficcional. Em pleno
periodo colonial, os Abaeté nao vivem em paz, pois estao acossados pelos portugueses, que
desejam usurpar suas terras e submeter seus corpos. Nossa andlise se baseard na ecocritica,
corrente da Critica Literdria que estuda expressdes artisticas que se ocupam do meio ambiente
em todo o planeta, sem distingao de fronteiras. No entanto, a maior contribui¢ao ao nosso
trabalho advém de dois pensadores indigenas: Davi Kopenawa (2010) e Ailton Krenak (2019).
Pretendemos considerar, ainda, alguns aspectos referentes a ética e a estética a partir das ideias
de Murcho (2015) e Hermann (2005).
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ABSTRACT

The objective of this work is to analyse As doengas do Brasil (2021), by the Portuguese writer
Valter Hugo Mae. The novel develops around the Abaeté, a fictional indigenous ethnic group.
In the middle of the colonial period, the Abaeté do not live in peace, as they are harassed by the
Portuguese, who want to usurp their lands and subject their bodies. Our analysis will be based
on ecocriticism, a current of Literary Ccriticism that studies artistic expressions that deal with
the environment throughout the planet, without distinction of borders. However, the greatest
contribution to our work comes from two indigenous thinkers: Davi Kopenawa (2010) and
Ailton Krenak (2019). We also intend to consider some aspects related to ethics and aesthetics
from the ideas of Murcho (2015) and Hermann (2005).

KEYWORDS: As doengas do Brasil; Valter Hugo Mae; Davi Kopenawa; Ailton Krenak.

Rev. Bras. Lit. Comp., Salvador, v. 25, n. 49, p. 87-103, mai./ago., 2023 | 87


https://doi.org/10.1590/2596-304x20232549jfs
https://doi.org/10.1590/2596-304x20232549jfs
https://doi.org/10.1590/2596-304x20232549jfs
https://orcid.org/0000-0003-0843-368X

SANTOS, JosaLBA FABIANA DOS

O ser humano € parte da natureza, e sua guerra contra a natureza
é inevitavelmente uma guerra contra si mesmo.

Rachel Carson

escritor Valter Hugo Mae nasceu em Angola em 1971, mas cresceu e vive em Portugal desde

a infancia. Poeta, artista plastico e cantor, ele é bastante conhecido no Brasil e em vérios

outros paises especialmente por seus romances: o nosso reino (2004), o remorso de baltazar
serapido (2006), o apocalipse dos trabalhadores (2008), a mdquina de fazer espanhéis (2010),' O filho
de mil homens (2011), A desumanizagdo (2013), Homens imprudentemente poéticos (2013) e, o mais
recente, As doengas do Brasil (2021). E desse tltimo que trataremos neste artigo.

As doengas do Brasil (2021) tem como foco os Abaeté’. Sua aldeia estd localizada neste pais
por indicagao do titulo e pelas circunstancias em que se desenvolve a narrativa, mas essa etnia nao
existe nem nunca existiu entre nés (mas poderia ter existido, pois nio sabemos quantas teriam sido
exterminadas em todos esses séculos de exploragio do territdrio). Portanto, os Abaeté foram criados
pelaimaginagao do autor, e isso nos parece um dado muito importante: enquanto os povos origindrios
vio sendo liquidados cultural e/ou fisicamente, um escritor os (re)cria, vai na contramao da histéria,
pratica uma espécie de reetnizagao literaria.

A narrativa é elaborada em torno de Honra, um Abaeté que acabou de deixar de ser um
transparente (crianga) e se tornou um opaco (adulto). O protagonista esta passando por um processo
de amadurecimento que nos remete ao romance de formagao.’ Vale considerar que a formagao de
Honra no livro de Mae coincide historicamente com a formagao - e posterior desenvolvimento —
do Brasil colonial. Assim como esse momento de transi¢ao do territério até entao dominado por
indigenas nao acontece sem violéncia, ele se dd em relagao ao jovem. Honra é o fruto de um estupro
sofrido por sua mae, Boa de Espanto: sua pele é branca e seu coragao estd cheio de 6dio. Ele quer
vinganga. Praticamente toda a sua energia ¢ voltada para a realizagao desse desejo. Honra aprende o
idioma portugués e se adestra nas demais habilidades de que necessita para ir ao encalgo do inimigo.
Temos, assim, uma releitura bastante critica do mito do encontro das trés ragas — tao enaltecido por
Gilberto Freyre em Casa-grande e senzala (1933) —, pois nao hé encontro, o que h ¢ conflito, tensao
e morte. Tudo isso é reforgado pela presenga de Meio da Noite, um escravizado negro em fuga e que
fora apreendido pelos Abaeté. A principio tensa, a relagdo entre esses dois, diferentes em quase tudo
e a0 mesmo tempo complementares, serd fundamental para que Honra possa concluir sua trajetoria
de formacao e para que se mova em busca da solugao de seu trauma.

O LIVRO

Na quarta capa de As doengas do Brasil temos um pequeno texto sintetizador e algumas breves
linhas do lider indigena Ailton Krenak (2020), transcritas aqui na integra:

1 Os romances iniciais de Mae foram grafados por ele em minusculas.
2 Seguimos a mesma grafia adotada por antrop6logos desde 1953, mas nao alteramos a do romance.

3 Romance de formagao, em alemao, bildungsroman, segundo Moisés, é aquele género que “gira em torno das experiéncias que sofrem as
personagens durante os anos de formagio ou de educagio, rumo da maturidade” (1985, p. 63).
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O Valter Hugo Mae me anima a paraquedas coloridos desde o outro lado do atlantico [sic], com
palavras que voam, fazem pardbolas de afetos e sopram nos ouvidos. Afetos, poesia e mobilizagao de
todo sentimento de solidariedade onde a terra clama por um ritmo pausado de conversas amigas.

Essa solidariedade de Mae nos parece como uma espécie de globalizagao afetiva. Segundo Walter
Mignolo (2003, p. 377 e ss.), a globalizagdo propriamente dita — que ele também chama de projetos
globais — estd profundamente imbricada, em um primeiro momento, com a expansao da fé crist3,
que depois se tornou missao civilizadora, que, por sua vez, virou processo civilizador e que, mais
recentemente, tem sido resumida na palavra progresso. Ou seja, a globalizagao se confundiria, em seus
primoérdios, com a colonizagao, pois expandir a fé, civilizar povos considerados selvagens e disseminar
ideais de progresso fez parte das préticas imperialistas europeias ao redor do mundo.

O estdgio atual de globalizagao tem o poder do mercado como seu objetivo final. Esse objetivo de
expandir o mercado ndo prevé a conversio dos povos ao cristianismo ou a cidadania. Embora os
objetivos do mercado nio possam ser separados da ideologia do desenvolvimento e da modernizagao
(Escobar, 1995), eles sdo espaciais e nio temporais. A questio é aumentar o nimero de consumidores
em todo o planeta [...]. (Mignolo, 2003, p. 388).

Logo, enquanto a globaliza¢ao propriamente dita ¢ movida pelos interesses das grandes corporagoes
e por criar necessidades onde nao as hd para expansao dos seus negécios, além de acarretar em
homogeneizagao cultural — maneiras de vestir similares em diferentes lugares do mundo, por exemplo
—, a globalizagao afetiva é parte significativa do que pode nos levar a considerar a Terra e todos
aqueles que nela estao — minerais, vegetais, animais humanos e nao humanos — de maneira integrada
e interdependente, porém, nao igual. Nem todos estao politica e conscientemente envolvidos, todavia,
todos estao, a despeito de seus interesses particulares, vivendo no mesmo planeta, respirando o mesmo
ar e sujeitos as mesmas catastrofes ambientais, por mais que nao sejam atingidos de maneira idéntica.
E assim que um escritor como Valter Hugo Mae, entre outros (inclusive nossos pensadores indigenas,
cada vez mais traduzidos em diferentes linguas), aproveita a porosidade entre fronteiras, facilitada pela
globalizagao, para afetar os mais variados povos.

Antes do conteudo propriamente dito de As doengas do Brasil e apds um sumadrio indicando
as partes e os capitulos, temos o Preficio de Concei¢ao Evaristo. A escritora salienta o ponto de
vista adotado em relagao a colonizagao portuguesa: “vivida segundo a experiéncia indigena e negra”
(Evaristo, 2021, p. 8). Ela afirma, ainda, que Mae “constréi uma histéria que nos parece mais verdadeira
do que aquela que os compéndios cientificos nos apresentam. E impossivel ler uma cena de estupro
sem refletir sobre como se constituiu a tao elogiada mesticagem brasileira” (Evaristo, 2021, p. 10). A
prefaciadora questiona, assim, o mito do encontro harmdnico das trés ragas, a0 mesmo tempo em
que admite uma aproximagao louvavel entre o ser humano, os animais e a natureza — “Tudo é fera”
(Evaristo, 2021, p. 11) —, ndo lhe escapa que teria havido uma “ddvida que pairou durante a colonizagio
se 0 africano seria um ser humano ou nao” (Evaristo, 2021, p. 11-12). Essa ddvida foi muito ttil, pois
contribuiu para justificar a violéncia nao sé contra os negros, mas também contra os indigenas. A
desumanizagao foi tao forte que persiste até hoje. Como afirma Davi Kopenawa, os brancos “Pensam
que nao somos humanos e nos detestam igualmente a todos! No entanto, mesmo sendo gente diferente
dos brancos, temos boca e olhos, sangue e 0ssos, como eles!” (Kopenawa, 2021, p. 434). A destituigio
de humanidade conferida aos negros e aos indigenas justifica a dizimagao e o exterminio, obviamente
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hd um componente racializador nisso tudo. Haveria, assim, diferentes graus de humanidade: alguns
seriam mais humanos e outros menos. Isso cria uma divisao “entre as pessoas que devem viver e as
que devem morrer” (Mbembe, 2018, p. 17). Essa engenharia do pensamento liquidou com a ideia de
crime: “o direito soberano de matar nio esté sujeito a qualquer regra nas colonias” (Mbembe, 2018,
p- 36). O espirito da necropolitica — ou direito soberano de matar —, presente desde a colonizagio, ¢
por demais evidente para ser negado. A necropolitica — palavra jamais assumida publicamente como
prética publica ou privada - foi implementada pelo Estado (portugués, no periodo colonial; brasileiro,
desde o século XIX), contou com sua anuéncia ou com o seu siléncio ciumplice.

As doengas do Brasil apresenta cinco epigrafes dispostas em ordem cronolégica. A inicial é de
Pero Vaz de Caminha, a segunda, de Frei Vicente do Salvador, a terceira, do Padre Anténio Vieira,
a quarta, de Davi Kopenawa, e a ultima, de Ailton Krenak. Portanto, dois notérios cronistas, um
sacerdote que também era um pouco cronista e duas liderancas indigenas bastante ativas e conhecidas
na contemporaneidade. Dessas epigrafes, destacamos as dos dois lideres indigenas. No trecho de A
queda do céu (2015), Davi Kopenawa coloca a memoria do seu povo em pé de igualdade com a suposta
inteligéncia do branco. E com Kopenawa que o contetido do romance de Mie dialoga mais diretamente,
pois resgata o passado colonial e o presentifica. Esse didlogo se mantém com Ideias para adiar o fim
do mundo (2019), a tltima epigrafe, na qual Ailton Krenak pe em xeque a civilizagdo como verdade
absoluta e, portanto, patamar a ser desejado e alcangado por todos os povos, inclusive os indigenas.

A proposito, é a Ailton Krenak que o livro é dedicado. O fato de o livro ser dedicado a ele, que
aparece, como ja dissemos, na contracapa e na ultima epigrafe, somado a epigrafe de Davi Kopenawa
e ao conteddo do romance, torna evidente quem sao os homenageados por Mae. Por um lado, a
presenca dessas muito respeitadas liderancas indigenas, somada a de Conceigao Evaristo, protegem
As doengas do Brasil de algum juizo apressado e superficial. Talvez pudesse parecer ousada a alguns a
atitude de um escritor portugués adentrar em territdrio nacional para expor as feridas ainda abertas
da colonizagao executada pelos seus e que subjugou aqueles a quem Krenak, Kopenawa e Conceigao
Evaristo representam. Além disso, o escritor poderia ser criticado por adentrar em uma seara pouco
familiar, entre outros fatores, por causa do distanciamento geografico e cultural. Sobre tal problematizagao,
ele se antecipa: “Nao é minha intengio fazer antropologia, sociologia ou sequer histéria” (Mae, 2021,
p-197). E acrescenta: “Este nao é um retrato de comunidade alguma que exista” (Mae, 2021, p. 163).
De fato, os Abaeté, como mencionamos, nao se constituem em uma etnia conhecida. Por outro lado,
nio basta a Valter Hugo Mae, um escritor portugués nascido em Angola (colonia de Portugal até
meados do século XX), criar uma etnia inexistente — mais uma em situagio de vulnerabilidade — para
demonstrar seu apreco a esses povos, é preciso reforgar a dentincia subjacente ao romance por meio
da presenca dos dois lideres indigenas e de Evaristo.

A primeira parte de As doengas do Brasil é marcada pela apresentacio das personagens e pela
rememoragao do estupro sofrido por Boa de Espanto, que gerou o nascimento de Honra. Este, em
particular, e a aldeia, em geral, buscam vinganga. E nessa parte que Meio da Noite, o negro em fuga
da escravidao, serd capturado e integrado aos Abaeté. Na segunda parte, ap6s ter abatido um branco,
Honra tem sua primeira relagao sexual. Adiante, Boa de Espanto consegue se lembrar do rosto do
estuprador — o que possibilitard que seja enfim encontrado.
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A vinganga, ainda que nao se realize dentro das expectativas iniciais dos Abaeté — ou do leitor
—, pode ser vista como uma metafora de uma busca de reparagao histérica. O branco estuprador
representaria a todos os colonizadores, enquanto Boa de Espanto representaria a terra e todos os
indigenas que tém sido explorados — os mesmos indigenas que vém defendendo as florestas até os dias
atuais. Portanto, quando o livro de Valter Hugo Mae denuncia os desmandos do passado contra esses
povos, indiretamente ele denuncia os desmandos contemporaneos, pois a exploragdo e o etnocidio
prosseguem em um tipo de colonizagdo interna. E por tudo isso que pensamos esse romance como
passivel de ser analisado pelo viés da ecocritica, da antropologia e do pensamento de liderancas indigenas
também ativistas ambientais e que, ndo por acaso, constam nas suas epigrafes.

Apbs o final do romance, o leitor se depara com notas do autor; quatro no total. Dessas, a segunda
tem como titulo “Meus povos”, uma alusdo ao conteudo do livro, porque é dessa maneira e no plural
que Meio da Noite se refere aos seus. O escritor deixa clara sua visao a respeito da porosidade entre
as fronteiras dos paises: “quem é s6 de um lugar é pobre porque nenhum lugar ¢ inteiro” (Mae, 2021,
p- 197). Afirmagdo que combina com alguém que jé escreveu romances ambientados no Japio e na
Islandia e que expande a sua filiagdo: “Pertencemos por afecto e por fascinio” (Mae, 2021, p. 197). Mae
estabelece, assim, o que estamos chamando de globalizagao afetiva, pois se estende de forma amorosa
e literdria a outros povos nao para homogeneizd-los, mas ao contrdrio, para mostrar a riqueza de suas
particularidades. Apds relatar uma experiéncia em uma aldeia dos Anacé, no Ceard, transcreve as palavras
do cacique: “v4, e diga ao seu povo branco que um dia chegou aqui para nos matar, que seguimos de
bragos abertos para o receber como amigos” (Mae, 2021, p. 198). A resposta & missio instigada pelo
cacique é As doengas do Brasil, dirigido em primeira mao aos portugueses, para que, segundo Mae,

saibamos o impacto do passado no presente. E importante essa consciéncia para terminar seus efeitos e
comegar a mais elementar solidariedade. Ao menos, a solidariedade, contra toda a agressao, espoliagao
e assassinato a que sujeitam ainda os povos origindrios, esses que sao o Brasil original, o Brasil sem as
doencas brancas que quase os extinguiram. (Mae, 2021, p. 198).

Ou seja, a partir da propria consciéncia, que teria brotado no contato com os Anacé, o escritor
busca provocar a conscientizagao de seus compatriotas. Revela-se, assim, uma inteng¢ao do escritor:
chamar os seus a responsabilidade pelo que fizeram contra os povos indigenas durante a colonizagao
e os reflexos que prosseguem aniquilando-os. Percebemos uma relagao entre As doengas do Brasil e as
narrativas ambientais, que sao “any type of narrative in any media that foregrounds ecological issues and
human-nature relationships, often but not always with the openly stated intention of bringing about social
change” (Weik Von Mossner, 2017, p. 3 apud Bruhn, 2021, p. 120). Por mais que questdes ambientais
nao paregam compor o primeiro plano do romance de Mae, elas estao representadas na violéncia
praticada contra os indigenas desde o inicio do processo colonizador e que, como é sabido, se mantém
até hoje atras de palavras como progresso e desenvolvimento. Os mesmos indigenas que sao, afinal,
os grandes responsaveis pela manuten¢ao da maior parte da cobertura florestal que ainda nos resta.

ADENTRANDO O TERRITORIO DE AS DOENCAS DO BRASIL

Mendes (2020, p. 92 e ss.) traga um breve percurso da ecocritica, no qual destaca o seu surgimento
concomitante a crescente consciéncia a respeito da emergéncia climdtica por nos provocada. Tal
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estado emergencial é recente, mas suas raizes podem ser encontradas a partir da chegada dos primeiros
europeus as Américas. Inicialmente colocada em termos de uma missao de expansao da fé crista, depois
alterada, mas nao abandonada, para uma missio civilizadora (Mignolo, 2003, p. 379), a colonizagao
do territério americano propiciou o desenvolvimento econdmico, industrial e tecnoldgico de paises
como Portugal e Espanha, em um primeiro momento, e Inglaterra e Fran¢a, em um momento posterior.
Segundo Mignolo (2003, p. 84) e outros autores (Quijano e Wallerstein) por ele citados, a economia
capitalista nao existiria sem as Américas. A ascensao europeia e de outras poténcias, como os Estados
Unidos, esvaziando reservas naturais e causando uma série de impactos no clima, tem afetado todo o
planeta, ainda que de diferentes formas e intensidades. A ecocritica é um contraponto a globalizacao
— ou aos projetos globais, como prefere Mignolo — que acelera a destruigao da natureza e da vida
daqueles que a protegem.

As pesquisas em torno dos problemas ambientais comegaram nas ciéncias naturais no inicio da
segunda metade do século XX e s6 alcangaram as humanidades na década de 1990. Essa expansao de
interesse foi bem-vinda, porque

[...] the most general idea of intermedial ecocriticism is the conviction that the ecological crisis is not
aproblem or a condition restricted to investigations in the natural sciences, or that possible solutions to
the crisis can be reduced to technological solutions. The humanities need to play a role in the question.
(Bruhn, 2021, p. 119).

As ciéncias humanas podem traduzir de uma forma mais acessivel as pesquisas realizadas pelas
ciéncias naturais, pois estas muitas vezes sao postas em graficos, nimeros e em uma linguagem de dificil
compreensao e pouco acessivel a maioria das pessoas. Quando adentramos no territério da literatura
e dos estudos a ela vinculados, essa tradugao assume uma potencialidade maior, pois nossos afetos
podem ser mais bem acionados por narrativas ficcionais ou aquelas baseadas em fatos reais. E provavel
que o leitor se interesse mais por poemas, contos e romances que toquem em questoes ambientais, por
exemplo, do que por artigos cientificos sobre os mesmos assuntos. Grande parte dessa sensibilizagao
causada pela literatura advém de ela estar baseada em conhecimentos e dados adquiridos pelas ciéncias
naturais e/ou humanas.

A ecocritica surge para realizar uma espécie de alinhamento ou confluéncia entre varios campos
do saber. A interdisciplinaridade que a atravessa é muito mais do que um projeto, é uma necessidade.
Neste trabalho nao deve ser diferente. Analisaremos As doen¢as do Brasil apelando a teoria da literatura, a
historia, a biologia, a antropologia, a ética e a estética —lembrando que essas tltimas sao desdobramentos
da filosofia. Para Mendes, a ecocritica se interessa “pela relagao entre o homem e o meio ambiente
com o qual ele interage [...]” (2020, p. 92). Logo, nio se trata apenas de um “estudo da representacio
da natureza no texto literario” (Mendes, 2020, p. 94), mas da interferéncia do humano na natureza e
vice-versa. A partir do pensamento de Glotfelty, Mendes assinala “o espago, tal como o género, a raga,
a classe social ou os processos pés-coloniais” (2020, p. 96) como categorias possiveis e até desejaveis
de andlise literaria.

Greg Garrard (2006, p- 16) afirma, como outros autores da mesma corrente, que a ecocritica
estuda a “[...] relacao entre o humano e 0 nio-humano, ao longo de toda a histéria cultural humana
[...], acarretando uma andlise critica do préprio termo ‘humano’”. O romance de Mae nio se furta a
problematizagio desse conceito ao tratar daqueles que nao sao Abaeté como animais ou feras. Isso
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vale para Meio da Noite, o rapaz negro, ao menos até que ele obtenha a confianga de todos, e vale,
sobretudo e sem exceg¢des, para os brancos. Assim se inicia a narrativa:

O animal branco ¢ o animal vazio, fera sem sinal de espirito, méscara vocabular que deita a palavra do
mal, preda por ser torpe, dissimula e seduz, [...] semelhante aos sagrados abaeté mas torto, vocacionado
para devorar e matar, [ ...] abeira para conter tudo quanto nao lhe pertence, o lugar e a carne dos outros,
apaz e a fertilidade dos outros, [ ...] ele ndo permite a confianga, seus acordos sdo a trai¢do, a morte da
gentileza. [...] E oposto ao didlogo porque aquilo que entoa mente. (Mae, 2021, p. 23).

Essa é a sintese de como os indigenas veem os colonizadores. Ao nomed-los como animais ou
feras, evidentemente os tomam de forma negativa: a destruicao pela torpeza, o desejo de posse e a
mentira. Enfim, caracteristicas improvéveis entre os animais nao humanos. No fundo, o principal a se
considerar é: “A interagdao da semelhanca e da diferenca na relagiao entre seres humanos e animais, de
modo geral, pode ser analisada em termos da distingao entre metonimia e metéfora” (Garrard, 2006,
p- 197). Afinal, também somos parte (metonimia) do reino animal e, sempre que convenientemente
apagamos tal fato, os utilizamos como elementos comparativos para diminuirmos outros humanos.
No romance, os Abaeté julgam os invasores, os mesmos que decidiram o que e quem seria ou nao
humano, como nao humanos, como inferiores. A “légica” europeia é invertida, pois sao os considerados
por ela como primitivos que catalogam e classificam as suas alteridades. Todavia, “As culturas ndo sao
igualmente moldadas por todos os seus participantes, nem tampouco as muitas culturas mundiais
sio igualmente poderosas [ ...]” (Garrard, 2006, p. 21). Logo, na narrativa de Mae, prevalece a voz dos
indigenas, porque é ela a dominante, mas, fora desse contexto, suas vozes sao caladas e/ou desprezadas
por quem tem ou estd em busca de poder politico e econdmico. Para esses, o que importa é o progresso,
aqui entendido nos mesmos termos de Garrard: “projeto de dominagdo do mundo” (2006, p. 51). O
progresso organiza ‘o planeta de forma linear e hierdrquica” (Mignolo, 2003, p. 388). Além disso, “O
estagio atual da globalizacio tem o poder do mercado como seu objetivo final” (Mignolo, 2003, p. 388).
Sob tal dtica, a natureza seria um mero recurso e estaria disponivel para servir a interesses comerciais.
Porém tais recursos nao estavam tao acessiveis, sobretudo nos primeiros séculos da empreitada
portuguesa; era preciso domesticar a natureza com muito trabalho. Assim como era preciso domesticar
0s povos nativos ou os negros escravizados fosse para esse trabalho, fosse para que nao atrapalhassem
o projeto de exploragao. E, quando nao atendiam a domesticagao, eram dizimados.

E no contexto de resisténcia & dominagio portuguesa que se desenvolve As doengas do Brasil. O
jovem Honra estd saindo da prote¢ao de Boa de Espanto, sua mae, e passando a se incumbir da missao
de vingd-la e de diluir o préprio 6dio em tal empreendimento. Tudo o que o move nessa diregao estd
muito préoximo dele, estd vivo na cor da sua pele, basta que olhe para o préprio corpo. Honra é um
membro Abaeté por nascimento e por cultura, mas a sua pele é branca; é um estranho entre os seus.
Por causa dessa condigao, torna-se objeto de zombarias das criangas e recebe uma série de epitetos:
“Tristeza Branca, Maior Inimigo, Medo Branco, Fedor, Feio” (Mae, 2021, p. 31). A primeira dessas
denominagoes indica um contraste com os demais indigenas. Tomado pelo 6dio constante, Honra
estaria distante das alegrias do cotidiano na aldeia. Da associagao visual que os companheiros fazem
dele com os brancos, os maiores inimigos, que surge o segundo epiteto. Decorrente desse é o Medo
Branco, aquele que se teme. H4, ainda, a associagao com o cheiro ruim e a feiura. Honra teria herdado
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essas caracteristicas daquele que estuprou sua mae, Boa de Espanto. A propésito, também Meio da
Noite é nomeado como feio em diversos momentos. Portanto, feios sao os estranhos aos indigenas.

E na passagem da vida de transparente (crianga) a opaco (adulto) que Honra se d4 conta da sua
aparéncia:

[...] sou branco. Sei agora e nao sei como nao o via mesmo que vendo. Sou branco. E esta cor nao é
cicatriz, é ferida e nao sara. O inimigo parasita em mim para sempre. [...] Um excremento do branco
no ventre de minha mae. Sou a morte [...]. tenho essa prova grotesca de ser metade inimigo e de me
ofender a mim mesmo [...]. (Mae, 2021, p. 34).

Notemos que a cor do branco é associada a algo que foi ruim a ponto de causar um ferimento,
ferimento que nao se fechou. Por conseguinte, o estupro sofrido por Boa de Espanto nao é um
acontecimento restrito ao passado. O corpo de Honra presentifica a violéncia. Como todo ato violento,
ha consequéncias que atingem diretamente a vitima, traumatizando-a por toda a vida, e hd consequéncias
que repercutem sobre todos aqueles que lhe sao préximos. De um modo geral, a aldeia é afetada e,
de um modo particular, Honra o é. Os Abaeté nao o aceitam como um igual e tampouco ele se aceita.
Até mesmo sua iniciagao sexual é atrasada por causa da repulsa sentida pelas mulheres, denominadas
como femininas na narrativa. E s6 depois que ele mata um branco que isso se dilui:

Boa de Espanto e Altura Verde celebraram o filho e o cantaram também, em seu redor a fazer alarido e
levantando cores, cheios de ofertas nas maos, coisas bonitas que orgulhavam a todos. Entao, parada de
dangar, uma feminina jovem se sentou e sucumbiu ao desejo por Honra. (Mae, 2021, p. 129).

Ou seja, quando obtém o reconhecimento da aldeia como um guerreiro valoroso, Honra atrai o
olhar desejoso de uma das mulheres. A sua origem nefasta o obriga a provar que é digno de confianga
e orgulho na prépria comunidade onde nascera.

Mesmo fazendo parte do passado, o estupro é, assim, algo que impregna o romance todo. Instigada
por Pai Todo, o lider dos Abaeté, Boa de Espanto rememora a cena violenta. A primeira vez que temos
noticia do que houve é pelo narrador (Mae, 2021, p. 32). Em seguida, sabemos que a feminina se
comprometeu a retomar a histéria, porque

De cada vez que contava, ficava com a impressao de melhor lembrar seu rosto [0 do estuprador]. Pai
Todo lhe explicou que era modo de o chamar. Quando tivesse nenhuma duvida de suas fei¢oes, seu
inimigo estaria diante de si, inteiro, trazido a sua cobranga pelo verdadeirissimo direito a vinganga.
Entao, Boa de Espanto jurava que teria sempre a coragem de lembrar. Recontaria sua humilhagao a vida
toda. Recontaria porque isso ensinaria até as verdadeirissimas duvidas a duvidarem menos e a saberem
como novamente levar & mata abaeté o inimigo que teriam o orgulho de matar. (Mae, 2021, p. 33-34).

A repetigao da narrativa dolorosa tem propésitos muito claros: identificar o violador para
implementar a vinganga. E inegével que, ao rememorar, pode haver alibertacao do sofrimento, apesar
de, paradoxalmente, a atitude causar sofrimento, pois a vitima volta a sentir o horror e a humilhacao.

A experiéncia traumdtica é, para Freud, aquela que nio pode ser totalmente assimilada enquanto ocorre.
Os exemplos de eventos traumdticos sao batalhas e acidentes: o testemunho seria a narragao nao tanto
desses fatos violentos, mas da resisténcia a compreensio dos mesmos. (Seligmann-Silva, 2003, p. 48).

E porque a experiéncia traumatica nao foi assimilada que se torna necessario reitera-la muitas vezes.
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Dai Freud destacar a repeti¢do constante, alucinatdria, por parte do “traumatizado” da cena violenta:
a histéria do trauma ¢ a histéria de um choque violento, mas também de um desencontro com o real
(em grego, vale lembrar, “trauma” significa ferida. A incapacidade de simbolizar o choque - o acaso
que surge com a face da morte e do inimagindvel — determina a repeticio e a constante “posteridade”,
ou seja, a volta aprés-coup da cena. (Seligmann-Silva, 2003, p. 48-49).

A proposito, o trauma — ou a ferida — se estende a existéncia de Honra e é representado na sua
ropria pele. Quando ele confronta o estuprador de sua mae, isso é repetido: “vim para te matar
) )

animal horrendo, mais horrendo do que os outros, que feriste minha mae, e eu sou a ferida sem ter
cura” (Mae, 2021, p. 184).

Além de ser testemunha do horror do estupro, Boa de Espanto esteve proxima do fim, pois
também foi espancada de forma violenta (Mae, 2021, p. 49). Portanto, ela pode ser vista como “mdrtir
— no sentido de alguém que sofre uma ofensa que pode significar a morte —, termo que vem do grego
mdrtur e significa “testemunha ou sobrevivente” (Seligmann-Silva, 2003, p. 47). Ou seja, “Aquele que
testemunha sobreviveu — de modo incompreensivel — 4 morte: ele como que a penetrou” (Seligmann-
Silva, 2003, p. 52, destaque do autor). E nesse contexto que, como em qualquer processo terapéutico, as
repeti¢oes do episddio sao bastante dolorosas para Boa de Espanto, ao ponto de ela adoecer fisicamente:

A feminina comegou por incomodar-se com a barriga. Eram dores de haver comido algum fruto podre,
e nao lhe retiravam for¢as ou deitavam pelo chio. Moiam por dentro, a trabalhar por dentro como se
algum animal vivo ali caminhasse. [... ] aquela dor era persistente. Atarefada, alguma coisa se impunha a
sua atengao, turvando cada gesto, obrigando todos os instantes a ponderar que seria, o que seria aquilo
agora. O que doeria dentro do corpo belo de Boa de Espanto. (Mae, 2021, p. 163).

Nao nos parece casual que o incdmodo seja no abdomen, pois, afinal, é nessa regiao que as criangas
sao geradas. A dor fisica levard Boa de Espanto a identidade do estuprador. Sem conseguir dormir, ela
perambula pela aldeia até onde Honra repousava. Altura Verde a encontra e ambos permanecem ao lado
do rapaz durante toda a noite. Quando o sol comeca a nascer, observando Honra ainda adormecido,
a mae tem um insight:

[...] este é o rosto da fera inimiga. E este o rosto da fera inimiga que feriu o filho em meu ventre. Assim
o vi diante de meus olhos. O mesmo pouco verde atirado ao vazio. A mesma impressao de ser uma

iluminagio caida do céu. A forga e o som de uma fera cujo corpo quase nio difere do brilho. (Mae,
2021, p. 165).

Boa de Espanto enfim “entendera que o filho crescera o resto do inimigo” (Mae, 2021, p. 165).
O mistério em torno da identidade do estuprador estd assim desfeito. E mais, para Boa de Espanto,
“Honra imitara o rosto do branco. Era branco e em tudo soubera imitar o branco” (Mae, 2021, p. 166).
A feminina entao retoma, pela ultima vez, a cena da violéncia sexual que sofreu: “O inimigo levantou
de mim, enfim satisfeito, pensando também que eu era morta, mais nada. E olhou meu rosto e eu olhei
seu rosto, o mesmo de Honra” (Mae, 2021, p. 167). O quebra-cabega estd completo. Primeiramente ela
vé o rosto do branco no filho e, a0 rememorar, hd uma inversao, pois passa a ver o filho no semblante
do branco. Aparentemente, Boa de Espanto se recusou a ver em Honra o rosto do inimigo durante
anos. Para ndo o rejeitar, ela negara sua verdadeira identidade. Todavia, como até recentemente ele era
uma crianga, cabe dizer que s6 ao atingir a fase adulta a identidade se revela. E quando admite a ligagao
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estreita entre o agressor e o fruto da agressao que a feminina poderd libertar-se do sofrimento e obter
um mapa da vinganga tao almejada por todos os Abaeté, especialmente por seu filho.

A repeticao da cena do estupro, a cada vez com pequenas alteracoes e acréscimos de detalhes,
demonstra o processo pelo qual Boa de Espanto precisou passar para se livrar do trauma sofrido e
reconstituir a identidade do violador em sua mente. Mas nao sé. Esse recurso que liberta e maltrata
quem narra e quem ouve — ou lé — pode ser visto como uma rememoragao da histéria nacional.
Ao mesmo tempo em que a indigena de As doengas do Brasil é uma das muitas mulheres que foram
estupradas desde o inicio da colonizagdo até os dias atuais, ela também representa a violéncia sofrida
por todas as indigenas. Portanto, Boa de Espanto é a metonimia e a metafora dessa violéncia. Repetir
0 acontecimento quase a exaustao é um recurso que nao o normaliza, ao contrdrio. Repeti-lo destaca
o0 abuso na sua intensidade e na sua quantidade, além de mostrar os efeitos causados na vitima e em
todos a sua volta. A histéria se repete porque a historia de Boa de Espanto repete a histdria coletiva. A
cada vez que a Abaeté fala da dor individual, é de vérias outras mulheres que sofreram, e ainda sofrem,
o que ela fala. A feminina fala por si e por todas; o que ela viveu, muitas viveram e vivem. Na verdade,
como o romance deixa claro pela voz de Meio da Noite, o sofrimento indigena nao foi diferente do
sofrimento negro: “Meus povos morreram a trabalhar, espancados sem razio, estuprados” (Mae, 2021,
p- 93). E certamente muitas mulheres expiraram nesses momentos. Nio por acaso Boa de Espanto
pensa ter morrido logo ap6s o estupro.

O estupro sempre teve muitas fungdes para o explorador e com certeza a realizagao de um desejo
sexual supostamente incontroldvel nunca foi o principal. Durante a violéncia a qual fora submetida, a
propria Boa de Espanto percebeu isso: “E ele entrou no meu corpo por quase nada. Nao era folia. Era
faria” (Mae, 2021, p. 98) e “Calei e ele sorriu mais quando bateu” (Mae, 2021, p. 100). A satisfagdo sexual
estd conjugada a vontade de aniquilamento. Tal firia e gozo viriam de um outro desejo, o de subjugar
avitima, seja pelo estupro em si, seja pelo espancamento. Conforme ja dissemos, nao tratamos apenas
davitima direta do estupro, o que ndo seria pouco; tratamos da vitima e da aldeia a qual ela pertence e,
por extensao, do territério. Possuir as mulheres, ainda que por um breve momento, é uma metafora da
posse da terra. E sempre que hé gravidez, o dominio é espraiado: demarcar um corpo indigena é um
ato equivalente a demarcar um territério. E essa marca que Honra tenta apagar de sua pele de todas
as formas. Ele recusa a semelhanga com o inimigo e ser assim dominado, porque, mais do que a busca
davinganga, ele deseja ser integralmente um Abaeté. Ser um Abaeté é resistir a qualquer submissao. A
vinganga é para Honra, de certo modo, uma compensagao para aquilo que ele nao pode alterar: a cor
da pele. No entanto, quanto mais ele tenta se livrar dessa identidade, mais preso a ela fica. Ao decidir
ndo matar o progenitor, quando enfim o encontra, o rapaz parece perceber isso. Matd-lo, além de nao
mudar sua cor, ndo mudaria quem ele se tornara — ou se tornava na decisao tomada: um verdadeiro
Abaeté. Honra pode, assim, renunciar a vinganga, porque nao necessita mais dela.

Naquele instante em que o pai se deixava morrer e o filho decidia ndo matar. Era a assun¢ao do vazio
por parte da grotesca fera, e areclamagao da grandeza por parte do guerreiro que maturava para a plena
gentileza abaeté. Naquele gesto, distantes um do outro pela miseravel vergonha e pela esplendorosa
coragem de admitirem a vida do inimigo, os dois desfiguravam a semelhanca, batia 4gua macia do igarapé
e terminavam de se imitar. Existiam sem relagdo. [am ser sem relacdo. (Mae, 2021, p. 186).
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Honra se torna um Abaeté de fato porque entende, incorpora e utiliza um dos gestos de gentileza
do seu povo: o perdao. Ele nao se vinga, ele se livra do progenitor e honra o seu préprio nome e o seu
verdadeiro pai, aquele que o criou: “Altura Verde me perdoe o que fiz a um pai. Unica importancia é a
gentileza de Altura Verde, o cansago de ter afecto por mim, de cuidar de gostar de mim mesmo durante
os erros que cometo” (Mae, 2021, p. 186). Ao se filiar a0 pai que o criara, Honra se filia em definitivo
ao povo Abaeté. Agora ele se sente um “homem verdadeiro™.

Aintegracao entre Honra e os Abaeté — estabelecida perto do fim da narrativa — é similar a integragao
entre os povos indigenas e a natureza — estabelecida desde sempre. Afinal, como diz Ailton Krenak em
Ideias para adiar o fim do mundo, o mesmo livro do qual Valter Hugo Mae toma uma de suas epigrafes,
“Tudo é natureza. O cosmos ¢ natureza. Tudo em que eu consigo pensar é natureza” (Krenak, 2020,
p- 17). Exemplos nio faltam: entre os Krenak, um morro determina o comportamento das pessoas;
nos Andes, montanhas sio reverenciadas pelos povos originarios; e os Massai, na Africa, impediram
que sua montanha se tornasse um parque (Krenak, 2020, p. 18). E, ainda, Krenak quem afirma:

[...] estamos tentando abordar o impacto que nés, humanos, causamos neste organismo vivo que ¢ a
Terra, que em algumas culturas continua sendo reconhecida como nossa mae e provedora em amplos
sentidos, ndo s6 na dimensao da subsisténcia e na manuten¢io das nossas vidas, mas também na
dimensao transcendente que d4 sentido a nossa existéncia. (Krenak, 2020, p. 42-43).

Krenak se refere ao planeta como mae, uma associagao ao feminino provedor. A relagao entre a
fertilidade da terra e a fertilidade da mulher é das mais remotas na historia da humanidade. No entanto,
o olhar do explorador é muito diferente. Ele nao vé a natureza como sagrada ou algo a ser simplesmente
respeitado. Ele quer saqued-la, levar consigo tudo o que puder ser compreendido como riqueza. Paraa
realizagao do seu objetivo, é preciso quebrar ou atrapalhar o vinculo dos povos indigenas com a natureza
e estabelecer seu proprio vinculo, o vinculo do dominio. Por isso dissemos que é importante o estupro:
a posse da mulher indigena é a metdfora da posse da terra inteira. Além do simbélico, é necessario
obter mao de obra para a execugao das tarefas exploratérias; para isso serviram os negros e os proprios
indigenas. Se muitas vezes esses foram guias e carregadores de maneira voluntaria ou escravizados, por
outro, foram eles os obsticulos na exploracao da natureza toda vez que se recusaram a esses papéis,
ou quando simplesmente nao eram uteis. Nesses casos, tornavam-se obstéculos a serem eliminados.

O romance de Mae nos faz observar que, hoje, nossa visao de mundo, de um modo geral, é bem
mais herdeira do branco colonizador do que dos povos indigenas — e, por extensao, da natureza. Por
isso, “excluimos da vida, localmente, as formas de organizagao que nao estio integradas ao mundo da
mercadoria” (Krenak, 2020, p. 47), excluimos todos os humanos que nio vivem como nés: “a gente
pode comé-los, socéd-los, fraturd-los, despachd-los para outro lugar do espago. O estado de mundo
que vivemos hoje é exatamente o mesmo que 0s nossos antepassados recentes encomendaram para
nés” (Krenak, 2020, p. 76). Reproduzimos, assim, o gesto do colonizador de forma mais, menos ou
nada metaférica. Para nds, um rio é um mero recurso hidrico — ou pior, um lugar para descarte de
dejetos de todo tipo.

4 Segundo o Diciondrio ilustrado Tupi-Guarani: “Abaeté’ é um termo oriundo da lingua tupi e significa ‘homem verdadeiro), através da jungao de
aba (‘homem’) e eté (‘verdadeiro’)”.
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Quando despersonalizamos o rio, a montanha, quando tiramos deles os seus sentidos, considerando
que isso é atributo exclusivo dos humanos, nés liberamos esses lugares para que se tornem residuos
da atividade industrial e extrativista. Do nosso divércio das integragoes e interagdes com a nossa mae,
a Terra, resulta que ela estd nos deixando 6rfios, ndo s6 aos que em diferentes graduagao [sic] sdo
chamados de indios, indigenas ou povos indigenas, mas a todos. (Krenak, 2020, p. 49-50).

Para Davi Kopenawa, pensador também presente em uma das epigrafes utilizadas por Valter
Hugo Mae, a aproximagao entre nds e a natureza é mediada pelos xamas, é a eles que devemos o pouco
de equilibrio que ainda resta no planeta:

Sem o trabalho dos xamas, voltaria ao caos depressa. A chuva e a escuridao, a raiva dos trovdes, dos
raios e do vendaval nao cessariam nunca. S6 os xapiri podem protegé-la e fortalecé-la. Por isso seguimos
as pegadas de nossos ancestrais, virando espiritos com a yakoana. Isso deixa os xapiri felizes e, assim,
eles continuam cuidando de nés. Os brancos nao sabem nada dessas coisas. Se contentam em pensar
que somos mais ignorantes do que eles, apenas porque sabem fabricar maquinas, papel e gravadores!
(Kopenawa, 2021, p- 201).

A auséncia de identificagio com a natureza — um pensamento cheio de esquecimento (Kopenawa,
2021, p. 253, 384) sobre a ancestralidade — nos cega para o estado de emergéncia climética que, por
enquanto, atinge principalmente os nao privilegiados pela condigao racial, social e/ou econémica, mas
que avanga a passos largos em diregao a todos. E assim que “aqueles povos que fomos ensinados a ver
como sobrevivéncias de nosso passado humano [inclusive colonial] — povos forgados a ‘subviver’ no
presente em meio as ruinas de seus mundos originarios — se mostram inesperadamente como imagens
de nosso préprio futuro” (Viveiros de Castro, 2020b, p. 80), colocando em xeque quem sio, afinal, os
verdadeiros ignorantes.

ALINGUAGEM POETICA EA ETICA

A estética, em geral, nao exclui a ética, e a ética tampouco exclui a estética. Desde os primdrdios,
estao unidas, visto que, a despeito de Platao, que desejava expulsar a literatura da polis, ela foi pensada
por muitos como uma espécie de esteio da sociedade: “[...] a arte tem estado historicamente quase
sempre ao servigo da moralidade” (Murcho, 2015, p. 57). Obviamente isso vem sendo rompido: “[...]
muitas correntes na historia mais recente das artes rejeitam tal papel de subserviéncia entre as artes
e a moralidade” (Murcho, 2015, p. 57). Porém, o fato de termos um grande ntimero de leitores nio
especializados que ainda hoje buscam a “moral da histdria”, um tipo de ensinamento, diz muito sobre
a tradi¢ao que foi criada em torno da ideia. Segundo Murcho, existe uma

[...] ligagao intuitiva entre a valorizagao estética e a valorizagao ética. Na maneira como as criangas sao
educadas isso estd patente: quando a crianca faz algo moralmente errado, dizemos-lhe que fez uma coisa
feia, e quando faz uma coisa boa, dizemos-lhe que fez uma coisa bonita. (2015, p. 59).

O exemplo é singelo, mas torna nitido que estabelecer uma relagao entre a ética e a estética faz
parte da cultura que nos constitui, a0 menos no Ocidente.

Segundo Hermann, o que a experiéncia estética “provoca em nossos sentidos e nossa imaginagao
tem uma forga irresistivel na ampliagao das relagdes com o mundo, inclusive com a ética. Essa for¢a tem
mais efetividade para ampliar nossa sensibilidade moral, que a justificagao racional de regras” (2005,
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p.31). Eaefetividade advém dos afetos mobilizados em nés pela literatura. E preciso dizer com Hermann:
“se arealidade é uma produgio, é preciso contar com a existéncia de mundos diferentes” (2005, p. 38).
Ora, 0 poema, o conto, o romance, contribuem para denunciar a realidade e para vislumbrar outros
modos de existir — como o dos povos indigenas. No jogo proposto pelo texto literario, ha beleza e ha
regras, mas as regras muitas vezes sdo criadas no proprio texto. Nao falamos em regras aqui apenas no
sentido de que um romance s6 é um romance se atender a determinados pressupostos, ou no sentido
de que seu leitor o percebe enquanto romance porque conhece algumas dessas regras que o auxiliam
a saber que nao estd diante de um poema ou de um conto. Ha também regras outras, de quebras de
paradigmas, de formas de olhar e experienciar o mundo que podem ser estabelecidas na literatura e nas
artes. Por um efeito sutil de contiguidade, o leitor percebe que, se hd regras no romance, ha regras em
tudo. Observa-se, assim, na narrativa de ficcao, um pressuposto basico da ética: certos limites nao devem
ser ultrapassados. Todavia, o romance nos ensina que é possivel ultrapassar e até criar novas regras.

Nessa medida, a literatura nos coloca para jogar um jogo com regras, inclusive novas, e, por
extensao, pode nos auxiliar a nos organizarmos e ao mundo, porque “Cabe a0 homem produzir o sentido
da existéncia, que s6 pode ser pensado a partir da estética” (Hermann, 2005, p. 52). Se percebemos os
Abaeté em As doengas do Brasil como a parte afetada de forma violenta pelo processo de colonizagao,
sobretudo corroborado por informagdes histdricas e cientificas,” provavelmente estabeleceremos um
vinculo de empatia com esse povo, vinculo que poderd extrapolar o campo ficcional e ser estendido
aos indigenas atuais.

Diferentemente das tradicionais fontes de informagao, a literatura nao trabalha com dados
cientificos nem com estatisticas — o que nao significa dizer que nao possa utiliza-las. A literatura langa
palavras que fazem com que o proprio leitor atribua sentido ao que 1é. Isso requer que ele entre no
jogo do romance, ou melhor, que ele jogue o jogo, que seja capaz de elaborar imagens, compreender
metéforas e outras figuras de linguagem e pensamento para que possa reconfigurar o mundo da literatura
e, finalmente, ligar esse mundo a0 mundo no qual ele préprio vive.

Alinguagem poética utilizada em As doengas do Brasil é um dos principais recursos com potencial
para sensibilizar o leitor, pois aponta para um olhar que o desloca da linguagem comum cotidiana e
até mesmo da de outros romances. Apesar de nao ser um recurso em si novo, a linguagem poética no
livro de Mae nao é das mais usuais. O inusitado se faz de maneiras diversas, a comegar pela escolha
dos nomes das personagens: Honra — o que busca a reparagao —, Meio da Noite — o que possui a pele
escura —, Boa de Espanto — a que foi surpreendida pelo inimigo —, Pai Todo — o que lidera. Ao invés
de falar em madrugada, por exemplo, o narrador fala que “o dia ainda nao era” (Mae, 2021, p. 189).
O verbo nadar nao é uma opg¢ao no universo Abaeté, Honra afirma: “navegarei meu préprio corpo”
(Mae, 2021, p. 191). Para um povo novo, uma forma nova de falar. Ha diversos exemplos em que a
narrativa praticamente se torna um poema. Este, em que os indigenas agradecem a divindade, é um
deles: “obrigado por nosso irmao, obrigado por nossas ilhas, cada dente é uma fera, em cada fera outra

5 Segundo dados disponiveis na revista ComCiéncia (https: / /www.comciencia.br/ dna—dos—brasileiros—carrega—marcas—da-colonizacao), entre
outros veiculos, o projeto DNA do Brasil revelou que a nossa heranga materna africana e indigena é respectivamente de 36% e 34%, enquanto a
paterna, de origem europeia, é de 75%. Portanto, nossa origem negra e indigena nao se refere a pais e sim e sobretudo a maes. E preciso ter em
mente que o volume de homens brancos nos séculos iniciais de colonizagdo era muito menor do que o dos povos indigenas ou africanos. Essas
informagdes, acrescidas ao nosso conhecimento das intengdes coloniais, conduzem-nos a uma conclusio até certo ponto dbvia: a maioria das
relagdes sexuais entre esses homens e essas mulheres teria sido violenta.
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fera. A mata traz, a mata liberta” (Mae, 2021, p. 28). O ritmo, a repetigio de palavras e as rimas (é/
fera/liberta; mata/traz), conceitos poéticos tipicos, estio presentes. Observamos, ainda, nesse ultimo
excerto, a metafora da natureza, a mata, no caso, como libertadora — um valor ético importante na
cultura indigena e em outras.

A propésito, a utilizagao metaférica dalinguagem é constante. O fato de Boa de Espanto ter sido
estuprada é assim referido em uma das passagens: “O inimigo feriu o filho no ventre de uma feminina.
E ela restou na mata, distante, batida para morrer mas nio morreu por completo” (Mae, 2021, p. 32).
Percebemos assim que, ao invés de dizer que Boa de Espanto engravidou em uma situagao de violéncia
sexual, 0 autor optou por “o inimigo feriu o filho no ventre”. Portanto, nio se trata de uma metéfora que
encobre a brutalidade do agressor, ao contrario. Dizer feminina também imprime uma nova camada a
palavra mulher. Talvez mais delicada, talvez mais fragil. Frdgil demais para resistir a violéncia do homem
branco, caso da maioria das indigenas. Todavia, Boa de Espanto conseguiu sobreviver as agressoes, porque
ficou “batida para morrer mas nio morreu por completo”. E importante mencionar, ainda, que a ideia
de que o “inimigo feriu o filho no ventre de uma feminina” serd transposta para a imagem que Honra
imprime de si proprio: “esta cor nao é cicatriz, é ferida e nao sara” (Mae, 2021, p. 34). O escritor-poeta
resiste a rima facil (cor/dor) e opta por uma rima toante: cicatriz/ferida. Também é preciso considerar
que “ferida que nao sara” é uma metafora que dialoga com “ndo morreu por completo” Ambos, mae
e filho, estariam marcados pela morte: ela, porque quase pereceu, ele, porque nao se livraria de ser o
fruto dessa violéncia. Além disso, “ferida que nao sara” remete a doenga e, por extensao, ao titulo do
romance, o que faz pensar na impossibilidade de o Brasil se curar enquanto as feridas seguirem abertas.

A metafora da doenga retorna quando Pai Todo explica a Honra a palavra abissal, ou seja, a
palavra futuro, vista como perigosa para os Abaeté, como perigosas costumam ser todas as coisas
advindas dos brancos:

Uma ideia que preda o modo como vivemos, o nosso tempo concreto, sem mentira. [...] uma mentira
sobre o tempo que nos impede de viver quando somos e nos adia para quando jamais haveremos de
ser. Chama-se futuro. E uma ideia para onde tudo cai, os que soam, os bichos, as matas, os mares, o
mundo inteiro, até a morte e a encantaria. O futuro é a ideia que abre por sobre todas as palavras para
as adoecer, e por sob todos os pés e todas as raizes, obrigando a pronuncia apenas depois num depois
que, por defini¢io, nio acontece. (Mae, 2021, p. 171).

O primeiro elemento a ser destacado em relagao a palavra abissal é a mentira. Em pouco tempo
de contato com os brancos, os povos originarios perceberam o engodo ao qual foram conduzidos e
o vazio das promessas que lhes eram feitas. Afinal, promessas nao cumpridas sao logo identificadas
como falsas. Kopenawa também identifica esse problema:

Nossos antigos nao sabiam imitar a lingua daqueles forasteiros. Por isso os deixaram chegar perto de suas
casas sem hostilidade. [...] Acho, no final, que foram enganados por aqueles napé [brancos] que exibiam
seus objetos manufaturados com boas palavras [...]. Alids, é sempre assim que os brancos comegam a
falar conosco! Depois, logo atrds deles, chegam os seres de epidemia xawarari e entio comegamos a
morrer [...]. (Kopenawa, 2021, p. 245).

Retomando a citagdo de Mae acima, a fala de Pai Todo é premonitdria: o futuro adoece — e mata
— até mesmo as palavras, ele ndo acontece porque é sempre depois, portanto inatingivel, e porque nele
quem se ¢ hoje nao é possivel se ser amanha. O que a palavra abissal reserva aos Abaeté é o fim do
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mundo no qual vivem e, por consequéncia, o deles préprios. O futuro é nefasto aos indigenas, pois
eles nao visam o acimulo de riquezas, suas vidas se dao no aqui e agora do dia a dia ou se estendem
ao passado — presente na memoria de acontecimentos e pessoas e no culto a seus entes espirituais:

Com estas palavras, s6 quero avisé-los de que as coisas maléficas que tiram da terra nao vao deixa-
los ricos por muito tempo! O valor dos nossos mortos vai ser muito alto, e eles com certeza nao vao
conseguir compensa-lo com suas peles de papel. Nenhum valor, como eu disse, pode comprar a terra,
a floresta, os morros e os rios. O dinheiro dos brancos nio vai valer nada diante do valor dos xamas e
dos xapiri. (Kopenawa, 2021, p. 496).

No universo indigena hd “uma concepgao das relagdes com a natureza que privilegia as interagoes
sociais e simbélicas com o0 mundo animal, e na qual 0 xamanismo é uma concepgao central” (Viveiros
de Castro, 2020a, p. 297). Os povos origindrios se adaptam ao que é e ao que ha no seu entorno sem
interferéncia predatéria no meio ambiente. O colonizador, ao contrério, ¢ movido pelo que vird e porisso
inventou uma palavra para expressar o que ainda nao é e que, quando for, nao serd mais futuro — como
diria Santo Agostinho (2004, p. 323,327 e 337). Tudo deve ser dominado, controlado e acumulado,
inclusive a natureza — em geral vista como mero recurso. Em um dos tltimos capitulos do romance,
Honra compreenderd melhor o perigo da invasao das terras do seu povo: “Ali estava a palavra abissal
do futuro, para onde cafam todas as coisas afinal sem regresso” (Mae, 2021, p. 184).

A auséncia daideia de futuro na cultura Abaeté e a sua invengao pelos brancos é uma das pontes
mais evidentes entre a historia narrada em As doengas do Brasil e a ética. Afinal, esse é um romance que
trata do passado, que é publicado no presente e que acende um sinal de alerta para o futuro.

O livro de Mae contribui para agugar nossos sentimentos e pensamentos na diregao de uma
ética ambiental nos termos cunhados pela ecocritica (Mendes, 2020, p. 100), mas igualmente por
Kopenawa em A queda do céu e Ailton Krenak em Ideias para adiar o fim do mundo, ainda que nao
utilizem a mesma expressao. A propésito do livro de Krenak, vale lembrar que é dele uma das epigrafes
de As doengas do Brasil:

A ideia de que os brancos europeus podiam sair colonizando o resto do mundo estava sustentada na
premissa de que havia uma humanidade esclarecida que precisa ir ao encontro da humanidade obscurecida,
trazendo-a para essa luz incrivel. Esse chamado para o seio da civilizagao sempre foi justificado pela
no¢ao de que existe um jeito de estar aqui na Terra, uma certa verdade, ou uma concepgio de verdade,
que guiou muitas das escolhas feitas em diferentes periodos da histéria. (Krenak, 2019 apud Mae,
2021, p. 16).

Acontece que esse “jeito certo de estar aqui” nos colocou em uma emergéncia ambiental sem
precedentes, pois foi causada por nés mesmos. Mignolo também problematiza a ideia de “que o mundo
precisava ser civilizado e que, os que proclamavam isso, tinham o modelo certo (isto ¢, o projeto global
correto) de civilizagao” (2003, p. 381). No lugar dessa “verdade” absoluta, o autor argentino propde o

“pensamento liminar” e gnose “liminar”, como rearticulagao da diferenga colonial: a “diversalidade
como projeto universal’, o que significa que os povos e comunidades tém o direito de ser diferentes
precisamente porque “nds” somos todos iguais em uma ordem universal metafisica, embora sejamos
diferentes no que diz respeito a ordem global da colonialidade do poder. (Mignolo, 2003, p. 420).
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A presenga de Ailton Krenak e Davi Kopenawa nas epigrafes do romance de Mae e neste trabalho
sao parte fundamental do pensamento liminar proposto por Mignolo, pois sao duas liderangas indigenas
que produzem reflexdes cruciais e éticas, inclusive uma ética ambiental, sobre o estar no mundo a
partir das margens, justamente essas margens tao atacadas e destruidas, mas que a literatura é capaz
de reacender.

CONSIDERACOES FINAIS

Naturalmente, uma andlise serd sempre muito diversa de outras, mas realizd-la a partir de
alguns pressupostos da ecocritica, da antropologia e, sobretudo, do pensamento de Ailton Krenak e
Davi Kopenawa nos pareceu um bom caminho. As doengas do Brasil trata do inicio do aniquilamento
indigena, e uma das principais preocupagoes da ecocritica e da antropologia é com esses povos, pois
eles protegem a natureza hd mais de 500 anos com seus frageis corpos e com seus modos de vida nao
agressivos ao meio ambiente. Tal constatagdo se desdobra em outra: a estética presente na tessitura
do romance contribui para fomentar principios éticos de defesa dessas vidas porque sensibiliza o
leitor. Afinal, o drama dos Abaeté, os protagonistas, pode ser resumido na violéncia do invasor branco.
Violéncia que se realiza de diferentes formas, mas demonstrada sobretudo na repeti¢ao da narragao do
estupro. Evidentemente, a violéncia sexual fere qualquer ética, e sem principios éticos que sustentem
um movimento de prote¢io em relagao aos povos indigenas, pouco ou nada sera possivel em termos
deles proprios, da natureza e da manutengao da existéncia de todos nos.
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